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Resumo

O artigo objetiva analisar o conceito de memoria biocultural enquanto uma politica
de memoria, na contramio da crise civilizatoria imposta pelo modelo capitalista
neoliberal no Capitaloceno. Inicialmente trarei algumas reflexdes sobre os proces-
sos de desmemoria no auge da crise civilizatoria planetdria. Em seguida, apresen-
to o constructo da memdria biocultural e proponho pensa-la enquanto politica de
memdria. Depois, apresento a questio “Como recuperar as memorias perdidas?” e
proponho trés topicos a andlise: (r)evolucionar as epistemes e as préticas; descoloni-
zar o pensamento e, por fim, a proposta de “nao vamos comprar o que vocés querem
nos vender”. Os topicos visam apresentar estratégias tedrico-praticas a retomada da
memoria biocultural nas sociedades ocidentais assoladas pelo modelo desenvolvi-

mentista colonial e expropriador.
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Memoria biocultural: cultura(s)-naturaleza(s) como
antitesis al Capitaloceno

Resumen

El articulo analiza el concepto de memoria biocultural como politica de memoria ante
la crisis civilizatoria impuesta por el modelo capitalista neoliberal en el Capitaloceno.
Inicialmente, discuto los procesos de pérdida de memoria en la crisis de civilizacion pla-
netaria. A continuacion, presento el constructo de memoria biocultural y propongo pen-
sarlo como una politica de memoria. Luego, presento la cuestién de cémo recuperar las
memorias perdidas, desde tres temas de andlisis: (r)evolucion de epistemes y prdcticas;
descolonizar el pensamiento; no comprar lo que nos quieren vender. Los temas presentan
estrategias tedrico-prdcticas a la recuperacion de la memoria biocultural en las socieda-

des occidentales devastadas por el modelo colonial y expropiador.

Palabras clave
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Biocultural memory: culture(s)-nature(s) as an
antithesis to the Capitalocene

Abstract

The article analyzes the concept of biocultural memory as a memory policy in the face of
the civilizational crisis imposed by the neoliberal capitalist model in the Capitalocene.
Initially, I discuss the processes of memory loss in the crisis of planetary civilization.
Next, I present the construct of biocultural memory and I propose to think of it as a
memory policy. Then, I present the question of how to recover lost memories, from three
themes of analysis: (r)evolution of epistemes and practices; decolonize thought; not buy
what they want to sell us. The themes present theoretical-practical strategies for the re-
covery of biocultural memory in Western societies devastated by the colonial and expro-
priating model.
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Crise civilizatéria planetaria

O conceito biocultural surge com a inten¢éo de religar a natureza com a
cultura, dimensdes que foram divididas pela modernidade/colonialidade
como formas hegemonicas de entender o mundo. Essa no¢éo equivocada,
que perdura hd mais de 500 anos, reduziu o desenvolvimento cientifico, re-
legando ao social um status menor (soff) ligando-o as humanidades, as ar-
tes, portanto, sem rigor cientifico. Porém, essa separagdo ndo corresponde a
dimenséo do humano em relagdo ao planeta, ao cosmos, tampouco a nossa
ecodependéncia, pois vivemos e somos natureza, uma espécie mais na natu-
reza (Toledo e Barrera-Bassols, 2015).

O social foi construido sobre a égide do sujeito unico, delimi-
tado, mas essa construgdo vem demonstrando seus limites, principalmente
quando concebemos que o social nunca é algo em si mesmo, ontologicamen-
te separado, pois as “relagdes sociais incluem nao humanos e humanos como
parceiros socialmente ativos” (Haraway, 1997, p. 8).

Eu tento deslocé-lo (o social) de seu espaco exclusivo dos fazeres
humanos, do modo que, no final das contas, a maioria dos tedricos
sociais estd realmente falando de relacdes sociais e histdria; e é basi-
camente uma forma humana que constitui a si mesma sobre e contra
o0 que ndo é humano [...] Acredito que “o social” como um substanti-
vo é tdo problematico quanto “o animal” ou “o humano”, mas, como
verbo, ele ¢ muito mais interessante. De algum modo, precisamos
entender como ndo fazé-lo enquanto substantivo, mas sem perder
suas qualidades positivas. Entdo, o que poderia significar social? Nao
se pode proceder por analogia porque vocé nio quer antropomor-
fizar os parceiros ndo humanos como uma forma de encontré-los.
(Haraway, 2021, pp. 135-137)

A nogio de individualismo radical imprime primazia ao indi-
viduo ideal, autoproduzido, livre de todas as amarras que, em realidade ndo
existe, pois “qualquer individuo s6 vem ao mundo por meio de companhei-
ros de sua espécie, de outras espécies e de outras naturezas” (Silva e Silva,
2021).

Donna Haraway em “O manifesto das espécies companheiras:
Cachorros, pessoas e alteridade significativa” (Haraway, 2021) sublinha a
inseparabilidade das “coisas” que os modernos se habituaram a dividir. A
autora critica o Antropoceno que normaliza a ideia do ser humano como es-
pécie central. Ela prefere adotar o termo Capitaloceno, definindo o impera-
tivo inflexivel do capitalismo e da légica neoliberal de se expandir e crescer.

O termo Antropoceno foi criado pelo bidlogo norte-americano
Eugene F. Stoermer, em 1980, e popularizada pelo cientista holandés Paul
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Crutzen no inicio dos anos dos mil. Crutzen prop6s que deixamos para tras
a época conhecida como holoceno, substituindo a natureza como a forca
ambiental dominante na Terra. O antropoceno indica a marca geoldgica da
Era dos Humanos na Terra. Em termos mundiais, a expansdo de habitan-
tes cresce em ritmo exponencial e explosivo (UNESCO, 2018). Um estudo
publicado na revista Nature (Elhacham et al., 2020) demonstra que a massa
de tudo o que foi construido pelo ser humano no planeta em 2020 (mas-
sa antropogénica) superou, pela primeira vez na histéria, a massa conjunta
dos seres vivos (biomassa). S6 a massa de plasticos existente no planeta ja
é duas vezes maior que a de todos os animais terrestres e aquaticos. Nossa
“planetarizagdo”, nossas atividades e interferéncias humanas afetam, dire-
ta ou indiretamente, o planeta e colocam em risco a prépria sobrevivéncia
da humanidade. As cidades talvez sejam o exemplo da marca geoldgica do
impacto humano: os edificios, o asfalto, as luzes, as paisagens alteradas em
contraste com as areas naturais. Ainda, o periodo com temperaturas mais
quentes ap6s a tltima glaciagdo. Assim, o antropoceno se caracteriza prin-
cipalmente por trés fatores: o acelerado progresso tecnoldgico pds Primeira
Revolucao Industrial; o crescimento populacional vertiginoso, das cidades e
das infraestruturas e rotas de transporte; e o aumento da produ¢io e do
consumo, 0 que provocou um crescente aumento no consumo de recursos
naturais, minerais e fosseis (UNESCO, 2018).

Jason W. Moore (2016), historiador ambiental e gegrafo histé-
rico, é o autor que sugere utilizar o termo Capitaloceno buscando melhor
descrever os impactos humanos concretos sobre a geologia da Terra, pois é
o sistema capitalista que produz a crise ecoldgica global que tem nos levado
a uma mudangca de era geoldgica (UNESCO, 2018). O Capitaloceno propde
pensar a crise ecoldgica mundial em que as condi¢des do desenvolvimento
capitalista ndo se reduzem ao desenvolvimento tecnoldgico, nem as légicas
do mercado neoliberal mundial, nem a separagdo entre os meios de pro-
dugdo e a forca de trabalho. Assim, a natureza ocupa o centro do pensamen-
to sobre o trabalho e o trabalho o centro do pensamento sobre a natureza.
Os impactos humanos sobre a Terra tém a digital das sociedades capitalis-
tas, baseadas em novas formas de organizar as relagdes entre o trabalho, a
reprodugio e as condi¢oes de vida, externalizando radicalmente a natureza
dessas condi¢oes.

O limite que é o Antropoceno/Capitaloceno significa muitas coisas,
incluindo o fato de que a imensa destrui¢do irreversivel esta real-
mente ocorrendo, ndo s6 para os 11 bilhdes ou mais de pessoas que
vio estar na terra perto do final do século 21, mas também para uma
miriade de outros seres. (O niimero incompreensivel, mas sobrio, de

cerca de 11 bilhdes somente serd mantido se as taxas de natalidade


https://www.iberdrola.com/meio-ambiente/megacidades-nucleos-urbanos
https://www.iberdrola.com/meio-ambiente/superexploracao-dos-recursos-naturais
https://www.iberdrola.com/meio-ambiente/superexploracao-dos-recursos-naturais

de bebés humanos, em todo o mundo atual, permanecerem baixas;
se elas subirem novamente, todas as apostas caem por terra). “A beira
da extingdo” ndo é apenas uma metéfora; e “colapso de sistema” nido
¢ um filme de suspense. Pergunte a qualquer refugiado, de qualquer

espécie. (Haraway, 2016, p. 141)

Nos termos de Haraway, ndo existe “futuro vivivel” no capitalis-
mo. Em termos ambientais vivemos um regresso absurdo ao obscurantismo,
em que nos desvinculamos da natureza esquecendo as relagdes profundas
entre diversidade bioldgica e diversidade cultural, produzindo processos e
efeitos de amnésia biocultural.

Porém um futuro vivivel passa por inventar maneiras de viver e mo-
rrer bem juntos, ainda sob condi¢des cada vez mais adversas. Mesmo
para os humanos, que tém a pretensio de ter se estabelecido como a
maijor forca deste planeta — simplesmente porque podem destruir
a Terra, seja num piscar de olhos ou em uma lenta morte agonian-
te —, viver uma vida plena e morrer de maneira digna sdo enormes
privilégios. Para as outras espécies sob nosso jugo, a situagdo tam-
bém é terrivel: algumas poucas sdo multiplicadas infinitamente para
produzir valor, enquanto outras desaparecem para sempre. (Silva e
Silva, 2021, s/p)

A industrializagéo, a Ciéncia Positivista e a constitui¢do das ci-
dades foram nos separando da natureza. Essa industrializagdo se da pela
exploragdo de recursos nio renovaveis, que concentra a energia na cidade,
gerando periferias urbanas e rurais. Na agravada crise do modelo civilizato-
rio ndo hé limite ao crescimento (Toledo e Barrera-Bassols, 2015). Diante de
nossos olhos vemos um verdadeiro atentado contra a sociobiodiversidade e
amemoria da espécie humana, em que seus conhecimentos acumulados vio
sendo exterminados.

A natureza esta desvinculada da sociedade desde a origem do
capitalismo. A crise civilizatéria planetaria é, pois, um aprofundamento
dessa separagdo. A atual crise ambiental se caracteriza pelas marcas que va-
mos deixando, a “pegada de carbono”; a “pegada hidrica” a diminui¢do dos
recursos energéticos e materiais; a mudanca e crise climatica; a subtra¢do
de sistemas biodiversos; e um contundente limite na capacidade de sobre-
vivéncia de muitos ecosistemas, impactando diretamente nossa seguranca
alimentar. A crise ambiental se soma a crise econdmica e social, o que nos
permite falar de um colapso socioecondémico mundial.

A fim de superar a cisdo ontoldgica tradicional da metafi-
sica moderna, Haraway (2021) propde o termo natureza(s)-cultura(s),
interligados, de “devir conjunto entre humanos e outros viventes”. As
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natureza(s)-cultura(s) se tornam um lugar de encontro: de carne e lingua-
gem, histéria e mundo (Silva e Silva, 2021).

O termo natureza(s)-cultura(s), portanto, sublinha a inseparabilida-
de das coisas que os modernos se habituaram a dividir. Ele enfatiza
mesmo a indecidibilidade a nivel teérico, e que dird pragmatico, se
algo ¢ cultura ou é natureza. Naturezas-culturas antecedem e suce-
dem qualquer tentativa de purificagdo definitiva desses polos. Isto é,
pode-se afirmar que algo é natureza ou é cultura apenas tempordria
e tentativamente em uma rede material-semidtica muito especifica,
na medida em que se separa o que estava junto e se coloca muito tra-

balho em manté-los separados. (Silva e Silva, 2021, s/p)

O conhecimento da espécie humana vai além do conhecimento
cientifico ocidental e dos teoremas modernos que veem a Terra como se es-
tivessem fora dela, adotando modelos explicativos globais que desprezam os
entornos locais. Mas, “o projeto de habitar o mundo com aten¢io e cuidado
a seus companheiros e companheiras em multiplas escalas é um convite a
cultivar outros modos de vida [...]” (Silva e Silva, 2021, s/p).

Pensando nos entornos locais, é na periferia rural que reside a
possibilidade de retomar as memorias perdidas, inclusive das relagdes e do
trabalho humano com a natureza. As culturas ancestrais se caracterizam
por enriquecer a natureza ao ocuparem um lugar, produzindo biodiversi-
dade coevoluiram com a natureza e geraram um importante acervo de me-
moria biocultural que expressa costumes, ritmos, alimentos e relagdes com
outras espécies integradas aos territdrios. As linguas, por exemplo, sdo mais
do que esquemas de signos linguisticos, sdo ecologias de comunidades pra-
ticas, experiéncias histdricas (Toledo e Barrera-Bassols, 2015).

Meméria biocultural e politicas de meméria
A espécie humana compartilha com outras espécies seus processos de me-
moria, ou seja, 0s povos coevoluiram com a natureza. Nesse sentido, a his-
tdria é acumulativa interespécies. Todos os componentes da natureza, os ge-
nes, as espécies tém memoria. Nossa espécie humana tem um cérebro muito
particular, que nos permite recordar e, a0 nos comunicarmos, falarmos
dessas recordagdes e suas significagdes. Recordamos conjunturas, eventos,
que nos permitem adaptar-nos as surpresas da natureza (Toledo e Barrera-
Bassols, 2015).

A memoria biocultural é essa heranga, essa recorda¢ao que nos-
sa espécie tem de nossa “passagem” pela Terra. Essa memoria é, a um sé
tempo, individual, social, civilizatéria, mas também é memoria genética e



biolégica. Ainda que a cultura nos diferencie de outros seres, também nos
alinha a eles (Toledo e Barrera-Bassols, 2015).

Podemos pensar que a cultura nos permite colocarmo-nos ao
mesmo nivel das asas das aves, por exemplo, pois nos permite imitar e in-
ventar esses dispositivos e tecnologias que nos permitem voar. Trata-se do
plano sociogenético de nosso desenvolvimento, em que a cultura alarga nos-
sas potencialidades filogenéticas, enquanto espécie humana, e promove o
desenvolvimento de um conjunto de saberes de forma coletiva e inventiva
(Vygotsky, 2013).

Conforme Toledo e Barrera-Bassols (2015), desde a revolu¢io
neolitica ou agricola, ha 10-12 mil anos atrds, os povos agricolas inventa-
ram novas espécies, novos objetos-sujeitos e assim “moldaram” a natureza,
criaram novas paisagens. Esse é um constructo eco-socioldgico que se da do
encontro inseparavel entre natureza(s)-culturaf(s).

Para os autores, a memoria biocultural envolve um processo
evolutivo de diversificagio que passou por diferentes ondas: 12 A diversi-
ficagdo bioldgica, a adaptagdo e a diversificagdo de organismos em todo o
planeta; 22. A diversificagdo do ser humano, os processos de colonizagio e
expansdo geogréfica e, consequentemente, a diversidade cultural genética,
linguistica e cognitiva; 3. A criagdo de novas espécies, a revolugao agricola,
a grande diversidade dos sistemas agricolas que domesticou uma enorme
variedade de animais, espécies de cultivo, plantas, manejo de paisagens, le-
vando ao aumento da biodiversidade; 4. A cria¢do humana de novas paisa-
gens com manejo ecoldgico, geomorfolégico e hidroldgico, em que as socie-
dades agricolas modificaram os habitats para criar areas de produgdes de
bens e servigos, gerando novas paisagens.

A diversidade biocultural envolve um “complexo biolégico-cul-
tural” originado historicamente, envolvendo diversidade bioldgica, genéti-
ca, linguistica, cognitiva, agricola, pecudria e paisagistica. “Esse processo
biocultural de diversificacdo é a expressdo da articulagdo e amalgama da
diversidade da vida humana e nio humana e representa, em estrito sentido,
amemoria da espécie” (Toledo e Barrera-Bassols, 2015, p. 40).

[...] Pode-se dizer, entdo, que é nessa ampla e complexa cole¢do de sa-
beres locais, de cuja andlise em conjunto devemos obter recordagoes-
chave e identificar eventos que tiveram uma influéncia profunda e
duradoura sobre toda a espécie, que se encontra a memoria da espé-
cie humana, ou o que ainda resta dela. Essas sabedorias localizadas,
que existem como consciéncias histéricas comunitdrias, uma vez to-
talmente conjugadas, operam como a sede principal das lembrangas
da espécie. Sdo, portanto, o hipocampo do cérebro da humanidade,

o reservatorio mnemaonico que permite que qualquer espécie animal
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se adapte continuamente a um complexo mundo em constante mu-
danga. (Toledo e Barrera-Bassols, 2015, p. 41)

Na concepgdo dos autores, a esséncia da memoria biocultural
reside nos conhecimentos tradicionais que néo se restringem aos aspectos
estruturais da natureza, mas também as dimensdes dindmicas, de processos
e relacionais, ligadas aos eventos naturais e utilitarios dos recursos naturais
e paisagens.

Retomar memdrias bioculturais é operar politicas de memoria.
Na Psicologia Politica, a “memoria politica” é uma dimensio analitica fun-
damental ao estudo dos fendmenos politicos no contemporaneo, em suas
condi¢des objetivas e subjetivas. Um de seus elementos centrais é sua dina-
mica afetivo-emocional, inclusive o termo recordar, re cordis do latim, signi-
fica voltar a passar pelo cora¢do (Hernandez, 2020).

Lifschitz (2014) indica que todos os povos tém diferentes graus
de memoria em relagdo aos acontecimentos politicos, sendo que o campo de
praticas em torno & memoria politica estd associado aos processos politicos
vividos a partir da segunda metade do século XX. Segundo Ranciére (1995,
p- 242), os modelos historiograficos do século XX neutralizaram o “objeto”
proprio do saber historico, do acontecimento, negando sua racionalidade
propria “aquela do real, que ndo se preocupa em se fazer preceder, justificar,
fundamentar por sua possibilidade”.

Assim, Ansara (2012, p. 306) pondera que o grande desafio de
pensar politicas de memdria é que estas deem conta das demandas dos mo-
vimentos que lutam pela construgdo de uma memoria popular ou, por assim
dizer, de uma “memoria dos vencidos”, ou seja, pelos grupos e minorias que
criam novos suportes e “lugares da memoria”.

No que tange a memoria historica Pierre Nora (1993, em Lifs-
chitz, 2014) refere que o Estado desempenha papel ativo na construgio de
memdrias nacionais, uma construgdo intencional e oficial. Nesse sentido,
Pollak (1989) aponta que ha sempre uma escolha dos fragmentos que serdo
contados e dos que serdo silenciados. H4, pois, uma relagdo tensdo colocada
entre a intencionalidade de oficializar algumas memorias e subjugar outras.
Assim sendo, Pollak sugere que as “memorias subterraneas” quando situa-
das no presente acabam esgarcando as versdes da Histdria oficial, trazendo
a superficie experiéncias e saberes coletivos, de grupos e sujeitos comuns.

O problema que se coloca a longo prazo para as memorias clandes-
tinas e inaudiveis (subterraneas) é o de sua transmissdo intacta até o
dia em que elas possam aproveitar uma ocasido para invadir o espago
publico e passar do “ndo-dito” a contestagao e a reivindicagdo. (Po-
llak, 1989, p. 9)



Politicas de memoria sdo uma a¢do de retomada de memdrias que
precisam sobreviver. Nesse sentido, retomar memorias bioculturais constitui
uma politica de afirmagao e visibilidade, pois é recordando que se faz existir. A
memoria politica biocultural é um registro de resisténcia elaborada e narrada
por povos, grupos e comunidades a partir de seus proprios interesses e recor-
dagdes (Hernandez, 2020). Operar politicas de memoria supde retomar, ocu-
par contextos de experiéncia narrativa e pratica no presente. Sera fundamental
que os sujeitos das memorias narrem seus saberes e experiéncias, expondo sua
relagio intrinseca e unica com o acontecimento social e politico.

H4 uma concentragio histdrica entre a diversidade sociocultu-
ral e bioldgica, o conhecimento e as culturas. Na Figura 1 apresento uma
sintese das quatro ondas da memdria biocultural, a partir trés elementos:
Cosmos (1* onda), Corpus (22 onda) e Prixis (32 e 42 onda).

Figura 1. Fluxograma da meméria biocultural

Cosmos Corpus
Diversificagio biologica e Diversidade cultural, genética,
adaptagdo de organismos em todo linguistica e cognitiva. Diferentes
o planeta. povos e cosmovisoes.
Praxis

Novas espécies, novas paisagens.
Tecnologias, dispositivos de
intervengdo no territorio.
Conhecimentos acumulados em
relagdo & natureza.

Fonte: elaboracao prépria

O fluxograma busca ilustrar como o cosmos, o corpus e a praxis
foram se integrando e formando o que hoje conhecemos como memoria
biocultural. Pensando em um exemplo dessa integracdo, poderia se dizer
que quando um camponés planta, ele também “é plantado” em seu territ6-
rio, ou seja, seus saberes se transpdem em formas culturais que produzem
seu alimento, o alimento, por sua vez, o sustenta, o identifica e (re)produz. A
um s6 tempo seu ato de plantar e produzir o alimento é: acao transgeracio-
nal, agdo tecnoldgica-pratica, agio sagrada, agdo cognitiva — que transmite
conhecimentos. Conhecer, crer e saber fazer sdo as tramas da memoria bio-
cultural. Como refere Maria Carpi em seu poema:

Tudo o que planto é metade de tudo o que sou plantada. O que plan-
to é um por um; o que sou plantada é sem conta. O que planto é

semente comum, em tempo comum, de acordo com o zénite do sol,
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distribuido em valas e freguesia. E o que sou plantada é semeadura
especial, com uma luz fixa e um barco movel, real. O que planto,
dgua contida; o que sou plantada é sem lacre, chuvas, rios, pranto.
O que planto, vejo e reclino, o que sou plantada me vé e apura. O
que planto, disperso e colho. O que sou, plantada, me reune e cura.
(Carpi, 1996, p. 18)

O camponés cuida do territdrio, aposta na semente, antes mes-
mo de produzir o alimento. Almeida (1988) ao estudar o saber camponés
chamou aten¢io para o “governo da lua”. Os camponeses que estudou nao
concebiam o ciclo lunar como lua cheia, minguante, nova, crescente. A lua
transitava entre as condicdes de “forte” e “fraca” e alavoura devia seguir esse
“governo” que estabelecia os tempos distintos para o plantio. Plantas fortes
ndo deveriam ser plantadas em terra fraca, pois retiravam for¢a do solo. A
lavoura camponesa expressa uma ética de equilibrio, que envolve o cuidado
com a natureza, feita numa perspectiva etnoecoldgica (Woortmann, 2009).

Como recuperar as memorias perdidas?

A histdria da espécie humana estd em contagem regressiva. O pensamento
ocidental, a Ciéncia moderna, as visdes eurocéntrica e antropocéntrica ob-
jetivaram a natureza e acabamos por nos afastarmos dela. Precisamos de
uma retomada radical — desde as raizes — de nossas memorias biocultu-
rais. Urge voltar a lembrar.

Nesse sentido, sdo os povos origindrios, tradicionais os que
conseguiram preservar uma relagdo direta e valorativa com/da natureza por
considera-la um “ente inteligente”, com capacidade de agéncia, com capaci-
dade de estabelecer didlogos e relagdes com os humanos.

Mas, se nossa memoria biocultural depende de uma politica do
sensivel, que atente e cuide dos conhecimentos dos povos originarios, tradi-
cionais e camponeses, cabe a pergunta: Onde e como estdo os povos origind-
rios no Brasil? Numa breve contextualizagio histdrica, voltando ao ano da
invasdo portuguesa em 1500, estima-se que havia no Brasil uma populagéo
proxima a 10 milhoes de indigenas, dividida em centenas de etnias e mais de
1300 linguas e dialetos (Bezerra, 2022).

Porém, o século XVI ficou marcado como um projeto de ex-
terminio progressivo dessas populagdes. A colonizagio, orquestrada do li-
toral ao interior do Brasil, dizimou os povos origindrios brasileiros. Esses
povos foram resistindo a aniquilagdo colonial, sempre aquém das politicas
de Estado, enfrentando sérios problemas trazidos pelas maos de um projeto
de desenvolvimento acelerado: destruicdo de florestas e dreas de mata para
abertura de estradas, urbanizacdo de dreas rurais, avan¢o da mineragio,
da exploragdo madeireira, do garimpo, da agricultura do monocultivo, ou



seja, da subtracdo sistemadtica das terras e riquezas bioculturais. Muitas
tribos que, até entao haviam sobrevivido gracas ao isolamento geografico,
passaram a enfrentar problemas decorrentes dessa expanséo da agricultura,
do extrativismo vegetal, da pecudria extensiva e das atividades desenvolvi-
mentistas j& descritas. Em decorréncia, muitos desses povos desapareceram
(Bezerra, 2022).

Nio obstante, nunca tivemos no Brasil politicas indigenistas
robustas. Até 1970, a lei brasileira estabelecia a tutela do Estado para que
os povos indigenas fossem “integrados” a sociedade nacional, mantendo a
légica de um Estado colonial que catequiza, converte e tutela, numa posigao
hierarquicamente superior. S6 com a Carta Constitucional de 1988 se recon-
heceu o direito indigena a terra, a preservagdo biocultural e a autodetermi-
nagdo. Porém, ha uma distancia abismal entre o que promulgou a Consti-
tui¢do Federal e o que acontece, de fato, com os povos indigenas.

Em nosso imaginario social colonial, os povos originarios ocu-
pam o lugar menor, dos fundos, quando em realidade sio o registo vivo (ou
que resta dele) da relagdo intrinseca entre as cultura(s)-natureza(s) no terri-
torio. O futuro possivel das proximas sociedades reside em que, no presente,
possamos retomar esses acervos de memoria biocultural ja acumulados.

Em pleno século XXI o exterminio segue seu curso. Nossos in-
digenas estdo jogados a beira das estradas ou nos meios-fios das calcadas das
cidades, famigerados, adoecidos. Uma das primeiras medidas de Bolsonaro,
logo apos ser empossado presidente, foi transferir a demarcagdo das terras
indigenas e das terras dos quilombolas para o Ministério da Agricultura en-
tregando o futuro da floresta e de seus povos aqueles que os destroem, os
grupos ruralistas, os defensores do agronegdcio, da mineragio, do extrati-
vismo e do latifindio brasileiro (Brum, 2019).

O Estado brasileiro sempre apoiou e se manteve ao lado de um
modelo rural, primeiro colonial e exploratdrio, posteriormente neocolonial
e exploratorio, par e passo com o avan¢o do modelo capitalista mundial em
sua logica desenvolvimentista tecnicista. Esse avango teve a inegével contri-
bui¢io do Estado, através de politicas publicas e programas. O agronegdcio
é a principal expressdo do projeto capitalista no campo e o “Brasil é mais
latifundidrio do que se pensa” (Fabrini, 2008, p. 48).

Nos dados do censo de 2010, realizado pelo Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE), 817 mil pessoas se declararam indigenas,
o que representa um percentual de 0,42% da populagio brasileira. Mais de
60% dessa populagao estd localizada na Amazdénia Legal, regido formada
pelos estados da Regido Norte, por Tocantins, Mato Grosso e parte do Ma-
ranhdo, mas a presenca indigena se espalha por todos os estados brasileiros.

No mapa que segue (Figura 1) podemos ver a distribuigdo
dos povos indigenas nas cinco regides do Brasil, e as terras ja demarcadas
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concentradas na regido Norte, mas também vemos a quantidade de terra por
identificar e aquelas que ainda estdo em estagio de demarcagao.

Figura 1. Povos e terras indigenas no Brasil

Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), Censo 2010.

De acordo com o censo (IBGE, 2010), existem 305 grupos étni-
cos no Brasil. Dentre eles, ha dois troncos principais:

1. Macro-Jé, que incluem os grupos Bordro, Guato, Jé, Karaja,
Krenak, Maxakali, Ofayé, Rikbaktsa, Yaté, Caingangue e o
Xokleng.

2. Tupi, onde estdo os Arikém, Aweti, Jurina, Mawé, Mondé,
Munduruku, Purobord, Ramarama, Tupari e Tupi-Guarani.

No livro Ideias para adiar o fim do mundo, publicado em 2020,
Ailton Krenak' refere:

1 Ailton Krenak nasceu na regiao do vale do Rio Doce, territério do povo Krenak, lugar
muito afetado pela mineragio. Ativista do movimento socioambiental e de defesa dos povos
indigenas, organizou a Alianga dos Povos da Floresta, que retine comunidades ribeirinhas
e indigenas na Amazoénia. Contribuiu a criagdo da Unido das Nagoes Indigenas (UNI). Nos



Em 2018, quando estavamos na iminéncia de ser assaltados por uma
situagdo nova no Brasil (referindo-se ao governo de Bolsonaro), me
perguntaram: “Como os indios vao fazer diante disso tudo?”. Eu fa-
lei: “Tem quinhentos anos que os indios estdo resistindo, eu estou
preocupado é com os brancos, como que vao fazer para escapar des-
sa”. A gente resistiu expandindo a nossa subjetividade, ndo aceitando
essa ideia de que somos todos iguais. Ainda existem aproximada-
mente 250 etnias que querem ser diferentes uma das outras no Brasil,
que falam mais de 150 linguas e dialetos. (Krenak, 2020, p. 31, grifos

Nnossos)

Chama aten¢io que, em uma década, entre a divulgagdo do
Censo do IBGE e a publica¢do de Krenak, o Brasil tenha perdido 55 etnias
(de 305 etnias no Censo para 250 registradas por Krenak). Esse dado registra
as politicas negacionistas e de exterminio oriundas da “matriz colonial de
poder”, conforme Quijano (2011).

Porém, sdo esses povos originarios, campesinos os que ainda
coexistem seus modos de vida com a preservagdo da riqueza biocultural.
Para Toledo e Barrera-Bassols (2015) esses povos sdo os ultimos focos de
saude do planeta. Por isso, serd preciso voltar a eles, e buscar dispositivos
de negociagdo, de didlogo, de discursos, com efeitos de aprendizagem do
que nio fomos capazes de aprender nos tltimos 500 anos. Esses povos sdo
os maiores possuidores dos conhecimentos mais profundos que a espécie
humana tem acerca da natureza:

O que ¢ feito de nossos rios, nossas florestas, nossas paisagens? Nos
ficamos tdo perturbados com o desarranjo regional que vivemos, fi-
camos tdo fora do sério com a falta de perspectiva politica, que ndo
conseguimos nos erguer e respirar, ver o que importa mesmo para as
pessoas, os coletivos e as comunidades nas suas ecologias. Para citar
o Boaventura de Sousa Santos?, a ecologia dos saberes deveria tam-
bém integrar nossa experiéncia cotidiana, inspirar nossas escolhas
sobre o lugar em que queremos viver, nossa experiéncia como comu-
nidade. Precisamos ser criticos a essa ideia plasmada de humanidade
homogénea na qual hd muito tempo o consumo tomou o lugar da-

quilo que antes era cidadania. (Krenak, 2020, p. 24)

anos setenta e oitenta sua luta foi determinante a inser¢io dos “Capitulo dos Indios” na
Constituigdo Federal de 1988. Como jornalista desenvolve um trabalho educativo e am-
biental. E doutor honoris causa pela Universidade de Brasilia (Krenak, 2020, pp. 101-102).

2 Ver Santos, 2007.
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A ciéncia apresenta seus limites enquanto chave interpretativa
que objetifica e racionaliza a natureza. Esses limites devem ser discutidos
com os povos e comunidades que possuem o conhecimento encarnado
— saberes situados, pois sdo grupos culturais capazes de expressar e recon-
hecer a natureza desde outra perspectiva, pois a ecologia dos saberes deve se
integrar a nossa experiéncia cotidiana.

Mas, como tecer uma rede biocultural de conservagio, desen-
volvimento e sustentabilidade? Como operar uma ecologia de saberes em
que saberes tradicionais e cientificos dialoguem? Como apropriar conheci-
mentos com base nas trocas entre diferentes cosmovisdes?

(R)evolucgio epistémica e pratica

A ecologia de saberes implica dialogos entre saberes, implica abertura, si-
nergia, a fim de entender a(s) realidade(s) em suas multiplicidades, diferen-
tes cosmovisdes e pontos de vista. Nesse sentido, o papel da ciéncia deixa de
ser o de traduzir a realidade em conceitos e modelos heuristicos, mas o de
acompanhar os processos de aprendizagem em que os povos originarios,
camponeses, agricultores possam ensinar. A ecologia de saberes se dispde
a superar os déficits ontoldgicos e epistemoldgicos impostos a esses povos.

E dentro desse panorama que se destaca o importante trabalho de
valorizagdo realizado por esse exército de estudiosos dos conheci-
mentos tradicionais e, especialmente, aqueles que se dedicam a docu-
mentar, analisar e reavaliar as sabedorias tradicionais pré-modernas
sobre a natureza, um esfor¢o intelectual que vai na contracorrente e
tem crescido nas ultimas quatro décadas. Esses estudos centram-se
na analise desse acimulo de saberes, nio cientificos, que ha na mente
de produtores rurais (agricultores, pastores, pescadores, pecuaristas,
cagadores, coletores) e tem servido durante milénios para que a es-
pécie humana se aproprie dos bens e servigos da natureza. (Toledo e
Barrera-Bassols, 2015, p. 34)

Estabelecer didlogos entre saberes ¢ inovar, desde a tradicéo.
Para tal, serd preciso sair dos laboratérios e espagos herméticos da Uni-
versidade e adentrar nos territorios de pluridiversidade, em que os aspec-
tos técnicos ficam em segundo plano e a(s) cultura(s)-natureza(s) ganham
protagonismo.

Como afirma Krenak, “tem quinhentos anos que os indios estao
resistindo”, entdo, néo se trata de uma insurgéncia politica, mas de formas
de enfrentar, resistir e (r)existir ante as adversidades e violéncias que lhes sdo
impostas desde a invasdo. Essas formas de existir, de ser, de agir demons-
tram que esses povos vém se adaptando em defesa da diversidade, contra a



homogeneizagdo cultural globalizada. Esses povos sdo muitos outros mun-
dos possiveis. Sdo povos que ndo aceitam a passividade como resposta.

Nas palavras de Krenak, um dos efeitos no capitalismo global é
a produgio de uma sensag¢do de que “nio conseguimos nos erguer e respirar,
ver o que importa mesmo para as pessoas, os coletivos e as comunidades nas
suas ecologias”.

Nosso tempo ¢é especialista em criar auséncias: do sentido de viver
em sociedade, do préprio sentido da experiéncia de vida. Isso gera
uma intolerdncia muito grande com relagdo a quem ainda é capaz
de experimentar o prazer de estar vivo, de dangar, de cantar. E estd
cheio de pequenas constelagdes de gente espalhadas pelo mundo que
danga, canta, faz chover. O tipo de humanidade zumbi que estamos
convocados a integrar ndo tolera tanto prazer, tanta frui¢ao da vida.
Entéo, pregam o fim do mundo como uma possibilidade de fazer a
gente desistir dos nossos proprios sonhos. E a minha provocagdo so-
bre adiar o fim do mundo é exatamente sempre poder contar mais
uma histéria. Se pudermos fazer isso, estaremos adiando o fim do

mundo. (Krenak, 2020, p. 27, grifos nossos)

S0 esses povos que se preocupam com a natureza (povos indi-
genas, quilombolas, camponeses, agricultores familiares, ribeirinhos etc.),
os movimentos capazes de contar mais uma histdria, recuperando as recor-
dagdes mais importantes para defender essas por¢oes ameagadas de memo-
ria biocultural planetaria.

S6 a ecologia de saberes promoverd essa reaproximagio, per-
mitindo que, entre todas e todos cheguemos a solugdo ou remediagdo dos
problemas socioambientais complexos que vivemos atualmente: a crise cli-
matica, os refugiados climaticos, o agronegdcio, a produgio de alimentos
transgénicos, a crise hidrica e energética etc. Cabe sublinhar que podemos
aprender com esses povos, para os quais a natureza nunca foi um mero “re-
curso” ou fonte econdmica. Para indigenas, camponeses, povos do campo e
da floresta, a natureza é sagrada, um recurso biocultural emancipador, pro-
dutor de diversidade identitaria e cultural.

Trata-se de uma (r)evolugdo epistemoldgica e pratica que pro-
mova e enriqueca as autonomias desses povos, para que decidam os projetos
de vida e de desenvolvimento que querem seguir em relagdo com os demais.
Para ciéncia serd preciso inovar pela tradi¢do, estabelecendo novas cone-
x0es, a partir do didlogo entre saberes. O camponés tera de se encontrar e
contar ao engenheiro de alimentos como vém, ha anos, produzindo comida
saudavel, ndo transgénica e de modo sustentavel.

A agroecologia é, pois, essa disciplina que surge das auséncias
e das emergéncias, principalmente em sociedades que passaram por um
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longo processo coloniza¢io e desenvolveram uma “matriz colonial de po-
der” (Quijano, 2011). E disciplina atual nos circulos e curriculos académi-
cos e cientificos, no &mago da crise ambiental, alimentar e civilizatéria que
vivemos. A agroecologia propde essa transi¢do, uma via de recuperar essa
relagdo direta com a natureza.

A vertente sociologica da agroecologia se popularizou em An-
daluzia, na Espanha, no entendimento de interagio entre as disciplinas cien-
tificas (naturais e sociais) e as comunidades rurais, da ecologia aplicada a
agricultura (Caldart et al., 2012, p. 57). Na Latinoamérica, se trata de uma
concepgao teorica e pratica que dialoga, por exemplo, com a agricultura in-
digena, das rogas tradicionais, que estdo diretamente ligadas a ancestrali-
dade e a histéria dos povos, possuindo uma dimensédo sagrada (Rebollar,
Bicalho e Semeraro, 2022).

Da perspectiva agroecologica, todas as formas de vida presentes
em um ciclo da agricultura (solo, animais, microrganismos, arvores, plan-
tas, pessoas) tém importancia enquanto partes de uma complexa estrutura.

No documentario lan¢ado pela Vallente Filmes (2020) intitulado
“Guardides da Terra — Agroecologia em evolugdo”, académicos,
produtores rurais, militantes e estudiosos descrevem como no Brasil
0 movimento agroecolégico comegou se gestar nas décadas de 1960
e 1970 nas Comunidades Eclesiais de Base (CEB) disseminadas por
todo o pais, como resposta as ameagas que a Revolugdo Verde trazia
para diversos coletivos rurais. Falava-se na época de agricultura al-
ternativa. Na década de 2000, os movimentos sociais populares do
campo, principalmente os vinculados a Via Campesina, incorpo-
raram a agroecologia a sua estratégia politica. Uma estratégia que
busca construir outro projeto de campo contrapondo-se ao modelo
de exploragdo capitalista, e tendo como alguns de seus alicerces a so-
berania alimentar e energética. (Rebollar, Bicalho e Semeraro, 2022,
p. 203)

Nesse sentido, a agroecologia coloca os saberes tradicionais e
cientificos em confluéncia, reclamando por uma nova ecologia, que é epis-
temoldgica, politica e cultural, perspectivando outros modos de sociedades.
A agroecologia recupera os conhecimentos tradicionais dos povos indige-
nas e camponeses que, de alguma forma, resistiram ao avango avassalador
do modelo desenvolvimentista capitalista na agricultura. E uma proposta
cientifica interdisciplinar e, enquanto praxis politica, retoma as préticas
tradicionais de manejo, promovendo a inclusio e autonomia de familias do
campo, “afirmando-se como um modelo de agricultura e de sociedade que
tem na Educag¢io do Campo seu esteio” (Silva e Santos, 2016).



A agroecologia, para além de uma teoria, representa uma praxis
politica e cultural com vistas a preserva¢do ambiental, alimentagdo sauda-
vel, além da valorizagao e protagonismo dos produtores diretos, pelo direito
a produzir e comercializar comida localmente, respeitando a cultura e mo-
dos de vida do povo de um lugar.

Nessa perspectiva, inclui a produgdo agroecoldgica urbana e
periurbana, a capacidade de se produzir alimentos na cidade e em seus con-
tornos, fazendo com que os grupos citadinos voltem a tocar a terra, a cuidar
e dialogar com a natureza, produzindo parte de seus alimentos.

Porém, a medida em que se ampliou a critica a modelo agrario
capitalista, os termos “agroecologia” e “sustentabilidade” foram cooptados
por setores representantes dos interesses capitalistas (Guhur e Tona, 2012).
Os criticos negam a capacidade do modelo agroecolégico de produzir em
grande escala, inviabilizando a satisfagdo das demandas alimentares globais.

Ainda, a agroecologia discute novos fundamentos econdmicos,
na contramio do modelo capitalista e das diferentes formas de opressio,
como o colonialismo e o patriarcado que, apesar de distintos, estdo aliados
aos interesses capitais. Nesse sentido, ndo podemos deixar de afirmar que a
agroecologia é uma luta das mulheres trabalhadoras.

Diante do exposto, a agroecologia pode ser um vértice na (r)
evolugdo de pensamento e agao na redefini¢do de rumos civilizatérios, en-
quanto proposta exequivel e necessdria 4 novas economias e ecologias de
vida.

Descolonizar o pensamento

Conforme Acosta (2016), o fato das epistemologias Sul-Sul constituirem um
projeto epistemoldgico e politico ainda em construgdo nio deve ser consi-
derado um problema. A ndo existéncia de uma trilha predeterminada nos
liberta das linhas ja tragadas pelas visdes modernas, antropocéntricas e eu-
rocéntricas. O horizonte se torna a linha imaginada aonde se quer chegar. O
horizonte é ponto de partida, nunca de chegada.

Na matriz colonial-imperial, paises como o Brasil — e nossos
irmaos na Latinoamérica, se constituiram mediante 16gicas de dominagao
operadas com o objetivo de controlar as vidas, a natureza, a espiritualida-
de, a cultura dos povos “subalternizados”. Assim, foram também sendo
controlados os saberes, as subjetividades, os imaginarios, os corpos-terras-
territorios. Nesse sentido, a ativista indigena guatemalteca Lorena Cabnal
(2019) esclarece que o feminismo comunitério, desde a perspectiva deco-
lonial das Epistemologias Sul-Sul busca alternativas possiveis a uma vida
digna na Terra, tendo em vista superar as desigualdades sociais e os regi-
mes de opressdo. Trata-se da defesa radical do corpo-terra como forma de
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ocupar e cuidar dos territdrios. Parte das memorias, saberes e experiéncias
das mulheres em suas comunidades: no enfrentamento dos conflitos; nas
lutas pela terra; em defesa da agroecologia e produgio de alimentos sauda-
veis; na formagéo de redes ativistas e movimentos; da participagéio e controle
social das politicas publicas; da inven¢io de novos mercados; da defesa dos
corpos emancipados em terras em disputa etc. O feminismo comunitario
interpela aldgica e os processos neoliberais de mercantiliza¢ao da vida sobre
a Terra e sobre os corpos e busca, junto as mulheres e suas comunidades, re-
unir um conjunto de praxis possiveis a descapitalizar e descolonizar nossos
corpos-terra-territérios.

Nessa perspectiva, no final dos anos noventa, um conjunto de
estudos sobre a colonialidade passou a ser articulado a partir dos estudos
do socidlogo peruano Anibal Quijano (2011). Tais estudos tém procurado
retomar uma série de problemdticas historicas e epistemoldgicas que eram
dadas como resolvidas nas Ciéncias Sociais. Para Quijano, o conceito de co-
lonialidade se refere as condi¢des estabelecidas pelo capitalismo, como mo-
delo de funcionamento das relagdes de poder na modernidade, mediante a
imposi¢do de uma classificagio racial-étnica da populagio.

O capitalismo opera mediante uma légica de penetragao subjetiva
e coletiva, subsidiando um paradigma novo de império: a “colonialidade do
poder”, da classificagio social mediante os aspectos culturais de controle e do-
minagio dos povos outrora subalternizados pelo colonialismo (Quijano, 2011).

Para Guerrero Arias (2010), duas construgdes ideologico-poli-
tico-sociais se tornaram chaves para o exercicio da colonialidade: o univer-
salismo e o racismo. O universalismo naturaliza e legitima a superioridade
dos dominadores. Os colonizadores legitimaram o direito de exercer a do-
minacio e justificaram a tarefa “civilizatdria” sobre os outros povos.

O racismo naturalizou a inferioridade dos dominados e se con-
verteu em eixo da configurag¢do geopolitica que determinou a produgio e a
reprodugdo da diferencia¢io colonial, imp0s a classificagio, hierarquiza¢io
e subalternizagdo de alguns povos, seus saberes e suas culturas. A diferen-
ciagdo colonial originou a dicotomia, ainda vigente em nossa historia, dos
civilizados-desenvolvidos-modernos versus os primitivos-subdesenvolvi-
dos-pré-modernos, sendo a primeira parte do par opositor a considerada
superior.

A colonialidade equivale a uma “matriz ou padrio colonial de
poder”, um complexo de relagdes que se esconde atrds da retdrica da mo-
dernidade, do relato da salvagio, do progresso que trara felicidade (Migno-
lo, 2017). O colonizador se impde como horizonte civilizatério universal,
um espelho no qual os outros povos devem se fixar e refletir. Com o passar
dos anos se legitimou uma ordem cultural hegemoénica que fez apagar as



riquezas e memorias da biodiversidade e outras formas plurais de tecer a
vida (Guerrero Arias, 2010).

Para Mignolo (2017), descolonizar o pensamento é resposta
necessdria as promessas desenvolvimentistas falaciosas que a modernidade
propagou. Descolonizar as epistemologias implica em articular interdisci-
plinarmente diferentes conhecimentos culturais e cientificos, desprendidos
das grandes narrativas ocidentais. A decolonialidade ndo consiste, pois, em
um novo universal, mas num novo modo de pensar desvinculado dos para-
digmas modernos, pos-moderno, antropocéntrico e eurocéntrico.

Conforme Mignolo (2017), a opgdo decolonial ndo é s6 uma
op¢ao de conhecimento, mas uma opg¢ao de vida, de pensamento e de agio,
enquanto praxis politica. A decolonialidade busca transformar as estrutu-
ras e materialidades do poder, transformando por dentro suas instituigdes.
Mas, sobretudo, enfrentando a transformando as subjetividades, os imagi-
narios e as sensibilidades que colonizam os pensamentos.

Nao vamos comprar o que vocés querem nos vender
O termo Bem Viver é uma tradugio dos termos usados pelos povos que vi-
vem nos atuais Estados do Peru, Equador e Bolivia ao se referirem aos seus
modos de vida, intrinsecos as praticas dos povos origindrios da América
(Quijano, 2011). A partir dos estudos e sistematizacdes de antropdlogos em
contato com experiéncias das comunidades indigenas andinas foi possivel
perceber a existéncia de ldgicas proprias na elaboragido das crengas, condu-
tas e valores daquelas comunidades.

Para Cubillo-Guevara, Hidalgo-Capitén e Garcia-Alvarez (2017),
o conceito de Bem Viver passa a cobrar grande relevincia académica desde
que foi reconhecido e incorporado nas constitui¢oes do Equador e da Bo-
livia. A partir de entdo, segundo comentam os autores, houve uma grande
expansio do pensamento sobre o Bem Viver, envolvendo discussoes ligadas
a intelectuais andinos, latino-americanos e, inclusive, autores europeus.

No trabalho de Cubillo-Guevara (2017) é possivel encontrar
uma das poucas sistematizagdes sobre as concepgdes vinculadas as distintas
correntes do Bem Viver: a corrente indigenista ou culturalista, se caracteriza
pela relevancia que os autores ddo a autodeterminagdo dos povos indige-
nas na construg¢io do Bem Viver, a identidade e aos elementos espirituais da
cosmovisdo andina. A corrente socialista ou ecomarxista, dando destaque
a gestdo politica estatal do Bem Viver, bem como aos elementos relativos a
equidade social, deixando em segundo plano as questdes ambientais, cul-
turais e identitarias. A terceira, a corrente do p6s-desenvolvimento ou eco-
légica em que ganha relevincia a preservagdo da natureza e a construgdo
participativa do Bem Viver, com a inclusdo dos movimentos sociais.
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Em todas as concepgdes, hd um ponto de convergéncia, de que o
Bem Viver se contrapde a nogdo eurocéntrica de desenvolvimento, buscan-
do analisar os problemas ja causados, assumindo uma proposta alternativa
ao desenvolvimento enquanto oportunidade de construir coletivamente no-
vas forma de vida e aprendizagem com os espagos e lugares, retomando as
comunidades e suas praticas, suas ancestralidades e cosmologias.

Conforme a proposi¢ao de Cubillo-Guevara (2017), o projeto re-
clama um espaco epistémico do Sul global, que situa a Latinoamérica como
lécus de enunciagio. Assim, o Bem Viver é uma proposta epistemoldgica e
pratica para ressignificar as no¢des modernas de desenvolvimento rumo ao
progresso “custe a quem custar”. Acosta (2016) destaca que o Bem Viver nao
se circunscreve as realidades andinas e amazonica, mas é filosofia universal
que, embora embasada na cosmologia e modo de vida amerindio, se traduz
nas mais diversas culturas.

O Bem Viver ¢ uma oportunidade para construir coletivamente
novas formas de vida, é parte da busca por alternativas forjadas nas lutas de
grupos humanos e outras espécies por uma vida autbnoma emancipada dos
modos capitalistas. Enquanto préxis, busca construir alternativas ao des-
envolvimento, buscando a confluéncia natureza(s)-cultura(s), na légica do
sensivel e do cuidado, com vistas a sustentabilidade.

A agenda do Bem Viver se embasa nas caracteristicas vivas,
dinamicas que as comunidades estabelecem e produzem no/com seus terri-
térios, diferentes dos modos de vida pasteurizados nas sociedades ocidenta-
lizadas. Para Gudynas (2014) o Bem Viver é campo aberto, plural, em que
a andlise critica das realidades deve levar a agdes coletivas alternativas em
relacdo com os territorios.

Para Gudynas (2014) o Bem Viver ndo é um manual a ser segui-
do, mas um projeto epistemoldgico e prético que exige disposi¢do a inventar
e construir. Nesse sentido, Ibafiez (2016) refere s ser possivel pensar em
alternativas a partir do existente. As lutas, (r)existéncias, experiéncias locais
dos povos em seus territdrios sio ponto de partida para estabelecer demo-
craticamente sociedades sustentéaveis (Acosta, 2016).

Porém, ndo se trata de reformar ou remendar o Estado atual ou
contrapor propostas indigenas e nio indigenas. A constru¢éo de um Estado
plurinacional se faz num processo de descolonizagio intelectual nos 4&mbi-
tos politico, social, econdmico e cultural, no enfrentamento da colonialida-
de do poder.

O Bem Viver nos desafia a repensar nossa relagio com a natu-
reza e formas de vida interespécies. Para Acosta (2011), o Bem Viver supde
uma visao holistica e integradora da espécie humana, imersa na grande co-
munidade da Terra que inclui muitas espécies além de n6s humanos, o ar,
a agua, as montanhas, as arvores, os animais e, inclusive, os seres que nao



vemos e sdo substanciais a nossa existéncia (como os fungos, as bactérias
etc.).

Li uma histéria de um pesquisador europeu do comego do século
XX que estava nos Estados Unidos e chegou a um territério Hopi. Ele
tinha pedido que alguém daquela aldeia facilitasse o encontro dele
com uma ancia que ele queria entrevistar. Quando foi encontra-la,
ela estava parada perto de uma rocha. O pesquisador ficou esperan-
do, até que ele falou: “Ela nio vai conversar comigo, ndo?”. Ao que
seu facilitador respondeu: “Ela estd conversando com a irma dela”.
Mas é uma pedra. E o camarada disse: “Qual é o problema?”. (Kre-
nak, 2020, p. 17)

Para Escobar (2014) temos de voltar a recordar, lembrar dos sa-
beres ancestrais dos povos originarios, pois ao colocar em pratica seus mo-
dos vemos que a légica do modelo e do mercado neoliberais ndo sdo a inica
légica possivel. Os povos e comunidades origindrios nos mostram outras
formas de encarar a vida, de relacdo com o territério e a(s) natureza(s). E
a oportunidade de construir praticas culturais alternativas a colonialidade
global. Grupos, comunidades, sociedades em que caibam outros mundos
possiveis, sustentados na convivéncia em diversidade, dos conhecimentos
partilhados entre os diversos povos e suas cultura(s)-natureza(s).

O Bem Viver nos obriga a repensar a forma atual de organi-
zagdo da vida nas cidades, nas periferias, no campo, exigindo uma revisdo
profunda do estilo de vida das sociedades contemporéneas. No Brasil atual,
do (des)governo de Bolsonaro, pode-se falar de vidas precérias e deterio-
radas mediante a crise politica, econdmica e ambiental que assola o pais.
Perdeu-se soberania em todos os 4mbitos. Voltamos ao quadro da fome, da
miséria, do desemprego e, consequentemente, da marginalizagdo e crimina-
lizagdo da pobreza.

Essas sdo logicas antagonistas ao Bem Viver, pois apagam as
memorias bioculturais e retroalimentam as materialidades e modos de sub-
jetivagdo neoliberais, no enquadramento de um Estado minimo alinhado
com a iniciativa privada. Ante contextos adversos de produ¢io e reproducio
da vida, a0 Bem Viver interessa a “suficiéncia”, buscando o que é suficiente
em funcéo do que realmente se necessita para viver com dignidade. Trata-se
de enfrentar a produgio de subjetividades capitalizadas, individualizadas,
competitivas, que consomem de forma desenfreada “o que querem nos ven-
der”. Relagoes estreitas, de vinculo com o planeta, com a terra estdo em risco,
por essas ambicdes vertiginosas.

Mas, ndo queremos comprar. O Bem Viver condena ferozmente
a economia com vistas a acumulacéo, controlada por monopdlios de espe-
culadores (Acosta, 2011), e propde uma relagéo dindmica e equilibrada entre
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mercados, Estado e sociedade. Ao invés de uma sociedade de Mercado —
maiusculo e no singular, aposta na promogao de mercados multiplos e alter-
nativos de distribuigdo de insumos, alimentos e bens. Esta nova organizagdo
social e economica deve respeitar os limites da natureza e erradicar a miséria
das maiorias populares.

Frente a crise ambiental e econdmica, vivida na maior parte
dos paises do mundo, que concepgdes de cultura, de natureza, de desen-
volvimento servem a vida no planeta? O desenvolvimento sustentavel deve
ser colocado, como propde Loureiro (2012), em termos de capacidade so-
ciocultural, das sociedades coexistirem com suas cultura(s)-natureza(s) em
equilibrio. Para tal, hd de se assumir a impossibilidade de existir um modelo
unico, linear e universal de bem-estar a ser alcancado.

Finalmente, trata-se de uma mudanga civilizatoria, um camin-
ho que deve ser imaginado para ser construido pelos diversos grupos huma-
nos, mediante circuitos politicos, cognitivos, afetivos, culturais com nossas
espécies companheiras. Um mundo onde caibam outros mundos possiveis
e sustentaveis. “Quando, por vezes, me falam em imaginar outro mundo
possivel, é no sentido de reordenamento das relagdes e dos espagos, de novos
entendimentos sobre como podemos nos relacionar com aquilo que se ad-
mite ser natureza”, pois somos natureza (Krenak, 2020, p. 67).
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